FE. Sustantivo correspondiente al verbo «creer» y que en el hebreo corresponde a
he’émin, forma verbal de "aman, y en el idioma griego (LXX y NT) a la palabra pisteud.
La ultima es una palabra clave en el NT, siendo el término regularmente usado para
referirse a la multiple relacion a la que el evangelio llama al hombre, es decir, fe en
Dios a través de Cristo. La complejidad de esta idea se refleja en la variedad de
construcciones que se emplean con este verbo (seguido de que, de acusativo o
infinitivo, para expresar la verdad creida; en y epi con el dativo sefialando a la
confianza a la que se da crédito; eis y, ocasionalmente, epi con el acusativo—la
caracteristica mas comun y original en el uso del NT, apenas presente en la LXX y
desconocida en el griego clasico—lleva la idea de un movimiento de fe y de un
descanso en el objeto de su confianza). El sustantivo hebreo corresponde a ‘aman
(‘émadnah, traducida por pistis en la LXX), y significa regularmente seguridad en el
sentido de integridad, y pistis ocasionalmente lleva este sentido en el NT (Ro. 3:3, de
Dios; Mt. 23:23; Ga. 5:22; Tit. 2:10, del hombre). La palabra ‘émdnah normalmente se
refiere a la fidelidad de Dios, y unicamente en Hab. 2:4 se usa para significar la
respuesta religiosa del hombre a Dios. Alli, sin embargo, el contraste entre la indole de
la justicia y el orgullo autosuficiente de los caldeos parece requerir un sentido mas
amplio de la «fe» sola: un sentido de autorenuncia, dependencia confiada en Dios, la
actitud del corazon en que la confianza en la vida es la expresion natural. Este es
evidentemente el sentido en que los escritores apostolicos citan el texto (Ro. 1:17; Ga.
3:11; Heb. 10:38), y el sentido que tanto pistis como pisteud tienen en el NT, donde las
dos palabras se usan practicamente como términos técnicos (Juan prefiere el verbo,
Pablo el sustantivo) para expresar el pensamiento complejo de una exclusiva
dependencia en la mediacion del Hijo como unica seguridad de la misericordia del
Padre. Ambas tienen un gran significado, ya sea que su objeto gramatical sea Dios,
Cristo, el evangelio, una verdad, una promesa, o si no esta expresado del todo. Ambas
llevan la idea de un compromiso que sigue a la conviccion, incluso en contextos donde
la fe se define en términos de conviccion (p. €j., cf. Heb. 11:1 con el resto del capitulo).
La naturaleza de la fe, segun el NT, es vivir por la verdad que se recibe; la fe que
descansa en las promesas de Dios, agradece por la gracia de Dios que obra para su
gloria.

Debemos notar algunas contracciones ocasionales de esta amplia idea:

(1) Entre los escritores del NT, unicamente Santiago usa tanto el sustantivo como el
verbo para demostrar el mero asentimiento intelectual a la verdad (Stg. 2:14—-26). Pero
aqui él esta explicitamente remedando la costumbre de aquellos que queria corregir—
convertidos judios, que bien podian haber heredado esta nocion de fe de las fuentes
judias contemporaneas—y no existe razén para suponer que esta costumbre era
normal o natural en él (p. ej., la referencia que hace a la fe en 5:15 tiene un significado
mas amplio). En cualquier caso, el punto que él sefiala, de que una «fe» meramente
intelectual, como la que tienen los demonios, es inadecuada, esta en completa armonia
con lo que ensefia el resto del NT. Cuando Santiago dice, por ejemplo: «la fe sin obras
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esta muerta» (2:26), esta diciendo lo mismo, en esencia, que Pablo «la fe sin obras, no
es fe, sino lo opuesto» (cf. Ga. 5:6; 1 Ti. 5:8).

(2) A veces, por una transicion natural, «la fe» indica el conjunto de verdades
creidas (p. €j., Jud. 3; Ro. 1:5 (?); Ga. 1:23; 1 Ti. 4:1, 6). Esto llego a ser de uso comun
en el segundo siglo.

(3) De Cristo mismo se deriva un uso mas restringido de la «fe» refiriéndose a una
confianza que obra milagros (Mt. 17:20s.; 1 Co. 12:9; 13:2), o algo que causa la
realizacion de los milagros (Mt. 9:28s.; 15:28; Hch. 14:9). La fe salvadora no esta
siempre acompafiada de los «milagros de la fe», (1 Co. 12:9; cf. Mt. 7:22s.).

|. CONCEPCION GENERAL. Al circunscribirnos a la idea biblica de la fe, debemos notar
tres cosas:

A. La fe en Dios encierra una creencia correcta acerca de Dios. En el hablar diario,
la palabra fe apunta tanto a una confesién de proposiciones («creencias») como a una
confianza en personas o cosas. En el ultimo caso, alguna creencia acerca del objeto en
el que se confia es la presuposicion logica y psicoldgica del acto de la confianza
misma, porque la fe en algo se refleja en una expectacion acerca de su conducta, y una
esperanza racional es imposible si se desconocen las capacidades de conducta de la
cosa en la que se confia. A través de la Biblia, la confianza en Dios se hace descansar
sobre la creencia de lo que él ha revelado acerca de su caracter y propositos. En el NT,
donde la fe en Dios se define como confianza en Cristo, el reconocimiento de que
Jesus es el Mesias prometido y el Hijo de Dios encarnado se toman como basicos. Los
escritores conceden que puede existir alguna forma de fe aunque la informacion acerca
de Cristo es incompleta (Hch. 19:1ss.), pero no donde conscientemente se niega su
identidad y mesianismo divinos (1 Jn. 2:22s.; 2 Jn. 7-9); entonces todo lo que es
posible es la idolatria (1 Jn. 5:21), la adoracion de una fantasia hecha por el hombre.
La frecuencia con que las epistolas describen la fe como conocimiento, creencia y
obediencia a «la verdad» (Tit. 1:1; 2 Ts. 2:13; 1 P. 1:22, etc.), demuestra que sus
autores pensaban que la ortodoxia era el ingrediente fundamental de la fe (cf. Ga. 1:8,
9).

B. La fe descansa sobre el testimonio divino. Las creencias, como tales, son
convicciones que se mantienen sobre la base de un testimonio; no contienen
evidencias en si mismas. La cuestion que si ciertas creencias particulares deban
tratarse como verdades conocidas u opiniones dudosas dependera del valor del
testimonio en que se basen. La Biblia sefiala las convicciones de la fe como ciertas y
las iguala con el conocimiento (1 Jn. 3:2; 5:18-20, etc.) no porque surjan de una
supuesta experiencia mistica que se autentifica a si misma, sino porque descansan
sobre el testimonio de un Dios que «no puede mentir» (Tit. 1:2) y que por lo tanto es
completamente confiable. El testimonio de Cristo y de los apdstoles de Cristo (Hch.
10:39-43) es el testimonio de Dios mismo (1 Jn. 5:9ss.); este testigo divinamente
inspirado es el propio testigo de Dios (cf. 1 Co. 2:10-13; 1 Ts. 2:13), de tal manera que
recibirlo es certificar que Dios es verdadero (Jn. 3:33), y rechazarlo es hacer a Dios un
mentiroso (1 Jn. 5:10). La fe cristiana descansa sobre el reconocimiento del testimonio
biblico y apostélico en el que Dios mismo da testimonio de su Hijo.

C. La fe es un don sobrenatural y divino. El pecado y Satanas han cegado de tal
manera a los hombres caidos (Ef. 4:18; 2 Co. 4:4), que no pueden discernir el
testimonio apostoélico de la Palabra de Dios, ni «ver» ni comprender las realidades de



las que habla. (Jn. 3:3; 1 Co. 2:14), ni «vienen» al renunciamiento de si mismo para
confiar en Cristo (Jn. 6:44, 65), hasta que el Espiritu Santo los ilumine (cf. 2 Co. 4:6).
Solamente los receptores de esta divina «ensefnanzay, «persuasion» y «ungimiento»
vienen a Cristo y permanecen en él (Jn. 6:44, 45; 1 Jn. 2:20, 27). De esta manera, Dios
es el autor de toda la fe salvadora (Ef. 2:8; Fil. 1:29; véase Llamamiento,
Regeneracion).

Il. PRESENTACION BIBLICA. A través de la Escritura, el pueblo de Dios vive por fe; pero
la idea de fe se desarrolla como revelacion de la gracia y la verdad de Dios en la que
descansa. De diversas maneras, el AT define la fe como descanso, confianza y
esperanza en el Sefor, uniéndose a él, esperandolo, haciendo de él nuestro escudo y
fortaleza, refugiandonos en él, etc. Los salmistas y profetas, hablando en términos
individuales y nacionales respectivamente, presentan la fe como una resuelta confianza
en Dios que salva a sus siervos de sus enemigos y que cumple el declarado propdsito
de bendecirlos. Isaias, en forma especial, denuncia la confianza en la ayuda humana
como inconsistente con tal confianza (Is. 30:1-18, etc.). EI NT mira al mantenimiento de
la esperanza, la obediencia que llevaba a renunciar al mundo y la tenacidad heroica por
la que los creyentes del AT manifestaron su fe como un modelo que los cristianos
deben imitar (Ro. 4:11-25; Heb. 10:39-12:2). Aqui se declara la continuidad y también
la novedad; porque la fe al recibir una nueva expresion de Dios en las palabras y
hechos de Cristo (Heb. 1:1s.), ha llegado a ser un conocimiento de la salvacion
presente. Asi, dice Pablo, la fe «vino» primero con Cristo (Ga. 3:23-25). Los evangelios
muestran a Cristo demandando confianza en si mismo como portador de la salvacion
mesianica. Juan esta lleno de esto enfatizando que, (1) la fe («creer en», «venir a» y
«recibir» a Cristo) encierra un conocimiento de Jesus, no meramente como un maestro
enviado por Dios y obrador de milagros (esto es insuficiente, Jn. 2:23s.) sino como el
Dios encarnado (Jn. 20:28), cuya muerte expiatoria es el unico medio de salvacion (Jn.
3:14s.; 6:51-58); (2) que la fe en Cristo asegura el gozo presente de la «vida eterna»
en comunidén con Dios (Jn. 5:24; 17:3). Las epistolas reflejan esto, y presentan la fe en
una relacion mas amplia. Pablo muestra que la fe en Cristo es el unico medio para una
relacion justa con Dios, y que las obras humanas no pueden lograrlo (véase Romanos
y Galatas); Hebreos y 1 Pedro presentan la fe como la dinamica de la esperanza y el
fortalecimiento bajo la persecucion.

[Il. HISTORIA DE LA DISCUSION. Desde el principio, la iglesia entendio que el
asentimiento al testimonio apostolico es el elemento fundamental en la fe cristiana; de
ahi el interés de ambos grupos en la controversia gnostica de demostrar que sus
postulados eran genuinamente apostolicos. Durante el periodo patristico, sin embargo,
la idea de la fe era tan estrecha que este asentimiento fue mirado como el todo. Hubo
cuatro factores que ocasionaron esto: primero, la insistencia de los padres anti-
gnosticos, en forma especial Tertuliano, de que los fieles son aquellos que creen «la
fe», como se declara en la «regla de fe» (regula fidei), es decir, el Credo; en segundo
lugar, el intelectualismo de Clemente y Origenes, para quienes pistis (asentimiento
sobre la autoridad) era un sustituto inferior para la gndsis (conocimiento demostrativo)
de las cosas espirituales, y un escalon hacia ella; tercero, la asimilacion de la moralidad
biblica a la moralidad estoica, una ética, no de una dependencia agradecida, sino de
una decidida confianza en si mismo; cuarto, en vestir a la doctrina biblica de la
comunion con Dios con el neoplatonismo, que la hizo aparecer como un ascender



mistico a lo suprasensible por medio de un amor anhelante, sin tener un vinculo con el
ejercicio ordinario de la fe como tal. Ademas, puesto que la doctrina de la justificacion
(véase) no fue comprendida, el significado soteriologico de la fe fue mal comprendido, y
la fe (entendida como la ortodoxia) fue mirada simplemente como el pasaporte al
bautismo (remitiendo todos los pecados pasados), y como una vida de probacion en la
iglesia (dando al bautizado la oportunidad de hacerse por si mismo digno de gloria por
medio de sus buenas obras). Los escolasticos refinaron este punto de vista. Ellos
reprodujeron la ecuacion de la fe con la creencia, distinguiendo entre la fides informis
(fe «no formaday, ortodoxia simple) y la fides caritate formata (creencia «formada» en
un principio de trabajo por la adicion sobrenatural de la gracia distintiva del amor). Ellos
mantienen que las dos clases de fe son obras meritorias aunque la calidad del mérito
de la primera es meramente congruente (haciendo la recompensa divina algo
adecuado, pero no obligatorio); y de la segunda, unicamente ganar mérito condigno
(haciendo de la recompensa divina un deber como una cuestién de justicia). Roma
todavia identifica formalmente la fe con la creencia, y ha agregado un refinamiento
posterior al distinguir entre la fe «explicita» (creencia que conoce su objeto) y la fe
«implicita» (asentimiento ininteligible de cualquier cosa que la iglesia mantenga).
Solamente la ultima (que evidentemente no es mas que un voto de confianza en la
ensefanza de la iglesia y puede existir con una completa ignorancia del cristianismo)
se requiere de los laicos para la salvacion. Pero una mera disposicion de este tipo, se
aparta bastante del concepto biblico de la fe salvadora.

Los reformadores restauraron las perspectivas biblicas al insistir que la fe es mas
que la ortodoxia; no solamente fides, sino fiducia, confianza personal en la misericordia
de Dios a través de Cristo; que no es una obra meritoria, un rasgo de justicia humana,
sino la apropiacion de un instrumento, una mano vacia que se alza para recibir el libre
don de la justicia de Dios en Cristo; la fe es dada por Dios, y es en si misma el principio
dinamico por el que brotan espontaneamente el amor y las buenas obras; y esa
comunioén con Dios significa no un rapto exoético de éxtasis mistico, sino una fe de todos
los dias que une con el Salvador. El protestantismo confesional siempre ha mantenido
esta posicion. En el arminianismo existe una tendencia a describir la fe como la obra
humana de la que depende en parte el perdon del pecado; como si el hombre, en
efecto, contribuyera a su propia salvacion. Esto seria de hecho un reavivamiento
protestante de la doctrina del mérito humano.

El liberalismo ha psicologizado radicalmente la fe, reduciéndola a un sentido de
armonia contenta con el Infinito a través de Cristo (Schleiermacher), o a una resolucion
definida de seguir la ensefianza de Cristo (Ritschl), o ambos. La influencia liberal se
refleja en la extendida suposiciéon de que la «fe», entendida como una confianza
optimista en la amistad del universo, divorciada de cualquier credo especifico, es un
estado religioso distintivo de la mente. Los tedlogos neosupernaturalistas y los
existencialistas, reaccionando contra este psicologismo, enfatizan el origen y caracter
sobrenaturales de la fe. Ellos la describen como un compromiso activo de la mente y de
la voluntad; es el «si» repetido del hombre ante los requerimientos de la palabra de
Dios en Cristo; pero la fugaz apreciacion del contenido de esa palabra, dificulta a veces
ver a lo que el creyente debe decir «si».



Claramente, cada punto de vista de los tedlogos acerca de la naturaleza y
significado salvifico de la fe dependera de la apreciacidon que él tenga de las Escrituras
y de Dios, del hombre y sus relaciones mutuas.
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